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W "Rozmowach z Hitlerem" Hermann Rauschning, w latach 1933-34 przewodniczacy senatu
Wolnego Miasta Gdanska, przytacza nastepujace wynurzenie dyktatora: "Wyswobadzam
cztowieka od presji ducha, ktéry stat sie celem samym w sobie; od brudnego i upokarzajacego
samoudreczenia powodowanego przez chimere zwang sumieniem i moralnos$cia, i od roszczen
do wolnoéci i samodzielnosci osobistej, do ktorej i tak dorastajg tylko nieliczni". Sumienie byto
dla tego Fihrera chimera, od ktorej trzeba byto wyzwoli¢ cztowieka; wolnos¢, jaka obiecywat,
miata by¢ wolnoécig od sumienia. Odpowiada temu wypowiedz Goeringa wobec tego samego
autora: "Ja nie mam sumienia! Moje sumienie nazywa sie Adolf Hitler".

Unicestwienie sumienia jest warunkiem wstepnym poddania sie totalitaryzmowi i panowania
totalitaryzmu. Tam, gdzie rzady sprawuje sumienie, istniejg bariery dla ludzkich rozkazéw i
ludzkiej samowoli, istnieje pewne sacrum, ktére musi pozostaé nietykalne i ktérym, dzieki jego
suwerennosci, nie mogg dysponowaé ani obcy, ani swoi. Tylko niezalezne sumienie stanowi
absolutnie przeciwny biegun dla tyranii; tylko uznanie jego nienaruszalnos$ci strzeze cztowieka
przed cztowiekiem i przed sobg samym; tylko jego panowanie gwarantuje wolnosc.

Mozna przeciwko temu podnie$¢ zarzuty z bardzo réznych stron. Pierwszy, powierzchowny,
mégtby negowaé aktualnos¢ takich stwierdzen. Walka z hitlerowska dyktaturg byta oczywiscie
wazna, ale czy dzi$ nie mamy zgota innych probleméw? Czy dzis, zamiast wolnosci osobistej,
nie powinien staé na pierwszym planie obowigzek spoteczny, a zamiast wyzwolenia osobistego
- wyzwolenie strukturalne? Punkty ciezkosci sporu o cztowieka mogag sie niewatpliwie zmieniac i
- zgodnie z wiasciwosciami chwili - na pierwszy plan moga sie wysuwacé rézne zadania; przy
tym pozostaje jednak prawda, ze aktualnos¢ jakiego$ tematu nie moze stanowié¢ kryterium jego
ludzkiej rangi i ze to, co prawdziwie ludzkie, w gtebszym sensie zawsze jest aktualne. Nawet
jesli nie znajduje sie na pierwszym planie scenerii historycznej, to jednak jest jedng z
decydujacych sit w dramacie pod tytutem cztowiek, a zapominanie o tym musi by¢ zabdjcze
niezaleznie od tego, jaki akt dramatu jest odgrywany. Dyktatura, zniewolenie cztowieka pod
pretekstem jego wyzwolenia, to niebezpieczenstwo stale czyhajgce na cztowieka; dlatego tez
anatomia zaréwno totalitaryzmu, jak i jego przeciwienstwa, powinna naleze¢ do statych
przedmiotow refleksji nad tym, co ludzkie w cztowieku.

Osmiele sie ponadto twierdzi¢, ze pokusy, na jakie dzi$ jesteSmy narazeni, mimo wszelkich
zmian nazw i zabarwienia, przy doktadniejszym przyjrzeniu sie wykazujg przerazajace
podobienstwo, a nawet pokrywajg sie z tym, co mamy juz rzekomo za soba.
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Tu jeszcze raz odwotam sie do Rauschninga. W 1938 r. cztowiek ten, ktory patrzat w twarz
demona i przez jakis czas mu wierzyt, zanim dostrzegt rzeczy straszliwe i przejrzat, w ciagle
jeszcze aktualnej ksigzce postawit diagnoze, ze narodowy socjalizm to rewolucja nihilizmu.
Pisat: "Kregi, ktére w istocie nadajg rozped temu ruchowi i nim kieruja, sg catkowicie
pozbawione zatozen, programu, natomiast gotowe do akciji; najlepsze, wyborowe oddziaty tego
ruchu dziatajg instynktownie, jego elita kierownicza znacznie przewyzsza innych, jest zimna i
wyrafinowana. Nie ma i nie byto celu, ktérego narodowy socjalizm nie bytby gotéw w kazdej
chwili sie wyrzec, albo w kazdej chwili ogtosi¢ ze wzgledu na ruch" ["Rewolucja nihilizmu", cytat
z wydania zmienionego z 1964 r.; po raz pierwszy ksigzka ukazata sie w 1938 r. - red.].
Rewolucja tego typu nie ma ustalonych celéw w polityce zagranicznej, podobnie jak nie ma ich
w polityce gospodarczej, ani w polityce wewnetrznej. Jedyng cechg charakterystyczng
"obywajacej sie bez doktryny, nihilistycznej rewolucji w Niemczech" byto raczej totalne
zmiazdzenie wszystkich elementéw dotychczasowego tadu.

Oczywiscie, mozna skrytykowacé te twierdzenia, albowiem réwniez obywajacy sie bez doktryny
nihilizm zawiera w sobie, na swdj sposoéb, jaka$ doktryne. Jednak gtowng tresé tych zdan
oddaje doktadnie przebieg 6wczesnych wydarzen, demaskujac zarazem pewng btedng
interpretacje, ktorej fatalne oddziatywanie przybiera na sile: istote dwczesnej rewolucji tylko
czes$ciowo mozna okresli¢ za pomocg pojeé¢ faszyzm i nacjonalizm; czesciowo zas jg one
przestaniajg i wypaczajg. W éwczesnej konstelacji duchowej i umystowej hitlerowska rewolucja
wykorzystywata nacjonalizm mieszczanstwa, ktérego Hitler fanatycznie nienawidzit i ktére chciat
zniszczy¢ wraz z jego ustrojem uwazanym przez niego za przeciwny biegun jego wtasnych
zamierzen.

O tyle wiec jest perwersjg historyczna, jezeli - postugujac sie hastem law and order - gani sie
owczesne prawo jako faszystowsko-hitlerowskie, aby za pomocg takiego persyflazu na nowo
zamaskowacé doktadnie te rewolucje nihilistyczna, ktéra w istocie byta nastepstwem fatalnego
zwrotu w 1933 r. Jesli przyjrzeé sie temu blizej, jesli nie dac sie zaslepi¢ frazesami, to dostrzeze
sie wystarczajgco wiele podobienstw miedzy tamtymi fatalnymi sitami a sitami, ktére dzi$
gtosza, ze zbawieniem jest rewolucja sama w sobie, negowanie fadu samo w sobie. Sojusz
tego nihilizmu z ideg socjalng i przejeciem sie nedzg milionéw ludzi na tym Swiecie - ten sojusz
jest nie mniej oszukanczy niz sojusz 6wczesnego nihilizmu z ideg narodowa.

Tylko gdy ktos jest Slepy, albo chce byc¢ slepy, bo mu tak wygodnie, nie dostrzega, ze
zagrozenie totalitaryzmem - to zagrozenie naszej chwili. Z tego tez wzgledu jest to takze chwila
sumienia. Dlatego ludzie, ktérzy wowczas, postuszni sumieniu i zachowujac wolnos¢ sumienia,
przeciwstawili sig totalnemu "wyzwoleniu”, sg dla nas obecnie na nowo wazni.

Czy sumienie to istotnie ta sita, na ktérg mozemy liczy¢? Czy nie powinnidmy sie uzbroi¢ w
bardziej konkretng bron? Reinhold Schneider [1903-58, pisarz niemiecki - przyp. red.] w
powieéci o Barttomieju Las Casas [hiszpanski misjonarz i historyk, 1474-1566, bronit Indian -
przyp. ttum.] wspaniale ukazat tajemnice sumienia, kreslac postaé bezimiennej dziewczyny z
plemienia Lucayo. Dziewczyna ta sprawia, ze wyzbyty sumienia hiszpanski awanturnik
Bernardino zaczyna powoli rozumieé tajemnice cierpienia; a wspétczujagc mu, budzi w nim
ponownie obumartg dusze. Ta staba mtoda istota, ktérej nie pozostata juz zadna sita oprdcz sity
cierpienia, uosabia sumienie posrod awanturnikéw, dla ktorych liczy sie tylko ztoto i miecz,
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brutalna wtadza ekonomiczna czy militarna. Stoi tam wsréd nich ta watta dziewczyna z
plemienia Lucayo, bedac zgota niczym - i takim niczym jest dzi§ sumienie na Swiecie: bezsilng,
wydang na rychtg $mier¢ dziewczyng wobec kolosow interesow gospodarczych i politycznych.
Czy to nie szalenstwo, liczy¢ na sumienie tego dziewczecia, skoro sie widzi, co naprawde i co
jedynie liczy sie na $wiecie? Czy to nie jalowe, bezsensowne marzycielstwo, wobec zagrozen
dnia dzisiejszego, kierowa¢ wzrok ku $wiadkom sumienia, ktérzy moga dac tylko swoje
cierpienie? Czy - jak to sie nam zarzuca - za pomoca liryki mozna uprawiac polityke,
rozwigzywac problemy naszych czaséw?

Istota i znaczenie sumienia

Pojawia sie jednak zarzut jeszcze ciezszy. Czymze jest wiasciwie sumienie? Czy w ogole ono
istnieje? Czy nie jest to tylko jaka$ wewnetrzna nadjazn, ktérg wychowanie przeksztatca w
przykazania boskie, uniemozliwiajgc w ten sposob ich przekraczanie? Czy, postugujac sie ideg
sumienia, panujacy nie przenoszg ostatecznie swojej wtadzy az do wnetrza bezwstydnie przez
siebie wyzyskiwanych ludzi, witaczajgc tak dtugo w umysty swoich ofiar sume swoich roszczen,
az zaczynajg one je stysze¢ nawet w swym wnetrzu jako "gtos Bozy"? Miatby zatem racje Hitler,
twierdzgc, ze sumienie to niewola, z ktorej trzeba przede wszystkim wyzwoli¢ cztowieka?

Trzeba jednak zadac kolejne pytanie: jaki kierunek pozostaje cztowiekowi, ktéry uwolnit sie od
sumienia? Od czego zostat wiasciwie wyzwolony? Czy nie krepuje go juz szacunek dla
cztowieczenstwa innych, skoro wyzszy interes przysztego spoteczenstwa nakazuje mu to
cztowieczenstwo lekcewazy¢? Czy zatem zbrodnia, morderstwo na przyktad, stajg sie legalnymi
Srodkami ksztattowania przysztosci?

Odpowiedz na te wszystkie pytania nie jest tatwa. Z pewno$cia, pod ptaszczykiem pojecia
sumienia moze sie przeslizgna¢ kanonizacja nadjazni, ktéra uniemozliwia cztowiekowi
samorealizacje: absolutne powotanie osoby ludzkiej do odpowiedzialnosci zostaje wdéwczas
przestoniete rusztowaniem konwencji, ktére interpretuje sie btednie jako gtos Boga, podczas
gdy w rzeczywistosci jest to tylko gtos przesztosci, ktorej obawy blokujg terazniejszo$c.

Sumienie moze takze staé sie alibi dla naszego wtasnego uporu i niepoprawnosci, kiedy
krngbrng niezdolnosé do samopoprawy usprawiedliwia sie wiernoscig wewnetrznemu gtosowi.
Sumienie staje sie wtedy zasadg traktowanego absolutnie subiektywnego uporu, podobnie jak
w innym wypadku staje sie zasadg ubezwtasnowolnienia Ja przez Kogos, przez Kazdego, albo
przez obce Ja.

Tak wiec pojecie sumienia wymaga statego oczyszczania oraz pytania samego sumienia i
postepowania ostroznego i uczciwego, ze swiadomoscia, ze naduzywa sie wielkosci, jezeli sie
jej za czesto wzywa. Jesli ktos zbyt tatwo rozprawia o sumieniu, $cigga na siebie tak samo
podejrzenie, jak ktos, kto Swietego Imienia Bozego uzywa jak zwyczajowego przerywnika i tym
samym stuzy bozkom, a nie Bogu.

Jednak mozliwo$¢ naruszenia sumienia, jego naduzycia, nie moze pomniejszy¢ jego wielkosci.
Reinhold Schneider powiada: ,Czymze jest sumienie, jesli nie Swiadomoscig odpowiedzialnosci
za cate stworzenie wobec Tego, ktdry je stworzyt?” Sumienie oznacza, mdwiac po prostu,
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uznanie cztowieka, siebie samego i innych, za stworzenie Boze i szanowanie w nim Stworcy.
Wyznacza to granice wszelkiej wtadzy i wskazuje zarazem jej kierunek. Albowiem uparte
trzymanie sie bez-wtadzy sumienia jest podstawowym warunkiem i najistotniejszym jagdrem
wszelkiej prawdziwej kontroli wtadzy.

Gdzie brak tej najgtebszej istoty, tam nie mozna w gruncie rzeczy méwic juz o kontroli wtadzy,
lecz tylko o rownowadze intereséw, w ktérej cztowiek i spoteczenstwo zostajg zredukowani do
modelu selekcji: dobre jest to, co wygrywa; istnieé to znaczy stawiaé na swoim. Cztowiek nie
jest juz stworzeniem, lecz produktem selekcji, a wtadza, ktérg zamierzat kontrolowag, staje sie
jego jedynym kryterium. Jego cztowieczenstwo zostaje zniweczone. Dlatego tez sg nam
potrzebni ludzie, ktérzy demonstracyjnie trzymaja sie tego biednego, kruchego dziewczecia o
imieniu "sumienie", ktérzy ucielesniajg wtadze (moc) bezwtadzy (bez-sity) i protestujg przeciwko
wykorzystywaniu cztowieka tylko w ten sposéb, ze cierpig wspdlnie ze zhanbiong istotg -
cztowiekiem, ze stajg po stronie cierpienia.

Dlatego sonety Reinholda Schneidera, ta "liryka", byty potega, przed ktdrg drzeli dyktatorzy, i
bronig, ktorej sie obawiali. Schneider, bedac wierny sumieniu, cierpiat z powodu naduzywania
wiadzy. Cierpienie, ze wzgledu na sumienie, byto wrecz formg jego egzystencji. Tylko cierpie¢ -
mogtby ktos zapytaé - céz to daje? Jednak bezprawie mozna ostatecznie pokonac tylko
cierpieniem, dobrowolnym cierpieniem tych, ktdrzy sg wierni swemu sumieniu, zaswiadczajac
realnie swoim cierpieniem i catg swojg egzystencjg koniec wszelkiej wtadzy. Powoli zaczynamy
na nowo pojmowac, co to znaczy, ze wyzwolenie $wiata, pokonanie wtadzy (potegi), to
cierpienie powieszonego, i ze tam wtasnie, gdzie wtadza rozbija sie o cierpienie, zaczyna sie
zbawienie cztowieka.

Las Casas i problem sumienia

Te podstawowg mysl, ze istotg niezbednej kontroli wtadzy i ograniczenia wtadzy na naszym
Swiecie jest odwaga postepowania zgodnie z sumieniem, chciatbym sprébowac jeszcze
bardziej rozwinaC na przyktadzie Las Casasa, ktoérego dzieje postuzyty Schneiderowi za
materiat do powiesci.

Najpierw krotko nakresle tto historyczne. Po odkryciu Ameryki staneto przed chrzescijanska
Europag na nowo pytanie o prawa cztowieka jako cztowieka, o prawa ludzkie; co prawda,
pojawiato sie ono coraz natretniej od Xl w., w czasie wypraw krzyzowych i w zwigzku z
intensyfikacjg stosunkdéw ze $wiatem arabskim, ale petnej ostrosci nabrato dopiero przez
bezsilno$¢ nowo odkrytych ludéw w zetknieciu z hiszparnskg broniag. Do tej pory bowiem
problem granic wtadzy wystepowat tylko jako problem w duzej mierze wewnatrzchrzescijanski,
w kontrakcji miedzy sacerdotium a imperium [kaptanstwem a wtadzg - red.]. W Swiecie
chrzescijanskim, wraz z tymi dwiema wielko$ciami, zderzaty sie dwa dgzenia do wtadzy
absolutnej: dazenie chrzescijanskie wydaje sie catkowicie podporzadkowane sacerdotium, a
Swieckie - imperium; dazenie chrzes$cijansko-swieckie, tzn. kiedy Swiat i Kosciét pokrywaja sie
ze sobg - obu stawia pytanie 0 samoograniczenie sie.

Tu powstaje jednak zasadniczo nowy problem. Wiara chrzeécijanska jest absolutna, jest
ukazaniem jedynej prawdy, ktéra zbawia cztowieka; pamieta tez o grzechu pierworodnym, ktéry
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maci rozum cztowieka; dopiero wiara ponownie go rozjasnia i cuci. A zatem rozum moze tylko w
wierze znalez¢ podstawy prawdziwego prawa; konstrukcji prawnych, poza sferg wiary, nie
uznaje w ogdble za rzeczywiste prawo - tak w kazdym razie zdaje sie méwié¢ sw. Augustyn w
"Civitas Dei" ['O Panstwie Bozym"], w ktérym to dziele panstwom poganskim, nie znajacym
Boga i dlatego zaniedbujacym istotng potowe prawdziwej sprawiedliwosci, odmawia cech
sprawiedliwosci i definiuje je praktycznie jako czystg wspdlnote interesdw; jako taka wspdlnota,
wypetniajg one czesciowo funkcje pokojowg i w tym tkwi, wedtug sw. Augustyna, ich
uzasadnienie.

Teraz wszakze nasuwa sie pytanie: jakie kryteria i jakie mozliwo$ci ograniczenia wtadzy istniejg
tam, gdzie - w spotkaniu dwoch naroddw - taczy sie z przewaga militarng poczucie przewagi z
powodu posiadania jedynie wigzacej prawdy? Czy misje i kolonializm tworzg razem
hermafrodyte, ktéry zrodzit nedze Trzeciego Swiata? Gdzie mogtaby tu znalez¢ sie korektywa?

Odpowiedz, jakiej udziela Reinhold Schneider w swojej powieéci, brzmi: korektywa mogtaby
wyrosngc tylko z wiary - dzieki cierpigcemu i walczgcemu sumieniu, ktore budzi ta wtasnie
wiara. Juz tylko to usprawiedliwia te wiare jako prawde, ze ze swojego zatozenia nie moze ona
pomnazac wiadzy, lecz musi by¢ pobudka dla sumienia, ktére zakresla granice wiadzy i chroni
bezsite (bez-wtadze): to wtasnie ochrona drugiego jako stworzenie decyduje o absolutnym
charakterze wiary.

Spojrzmy raz jeszcze na szczegoty historyczne. Czy to sumienie w ogole istniato? Czy byta to
realna sita, czy tez istniata wytgcznie owa fatszywa absolutnos¢ wiary, w ktérej funkcjonuje ona
jako ideologia wiary, zamiast gtosi¢ absolutno$¢ Stwércy w absolutnej godnoéci tego, co
bezsilne? Las Casas w 1552 r. w swojej "Brevissima Relacion de la destruccion de las Indias
Occidentales" (Krétka relacja o wyniszczeniu Indian) podniost najstraszniejsze, jakie znamy,
oskarzenie przeciwko bezsilnosci sumienia i brutalnosci pozbawionej sumienia wtadzy.

Wiemy dzis, ze opis ten opiera sie w duzej mierze na nader watpliwych zrodtach i ze jest ,,w
najwyzszym stopniu jednostronny, czesto przesadzony i wypaczony"; ze catkowicie przemilcza
niestychane okrucienstwa drugiej strony, jak np. to, ze Aztekowie podczas obchodéw religijnych
potrafili ztozy¢ w ofierze 20 tysiecy serc ludzkich. Mimo to relacja ta pozostaje potwornym
oskarzeniem hiszpanskich konkwistadorow, ktérzy bez pohamowania zamieniali ludzi w
niewolnikow, tupili ich i brutalnie wykorzystujgc ich site roboczg skazywali cate plemiona na
wymarcie.

Sumienie miato rzeczywiscie tutaj jedynie postaé skarzacej sie dziewczyny z plemienia Lucayo,
ktora mogta tylko z niewypowiedzianym bdélem przygladac sie tym potwornosciom, zaptakana i
zagubiona. Mimo to sumienie to istniato i Las Casas nie jest jedynym jego Swiadkiem; Slady
sumienia wiodg od pierwszych ustaw krolowej lzabeli, ktéra wszystkich Indian ogtosita wolnymi
poddanymi Korony i zakazata robienia z nich niewolnikéw, przez Prawa z Burgos (Leyes de
Burgos - rok 1512) do Praw Nowych (Leyes Nuevas) z 1542 r., na ktore istotny wptyw wywart
Las Casas i ktére byty probg zapewnienia Indianom petnej wolnosci i petnej ochrony prawnej;
przepis, ze majg by¢ oni ,nauczani naszej swietej wiary katolickiej” z catg troskg i mitoscig, miat
na celu nie panowanie nad nimi, lecz zréwnanie ich w prawach i ochrone przed samowolg
panujacych.
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Fakt, ze i w tym wypadku sukces byt umiarkowany, nie zmienia w niczym tego, iz zasadniczo
dostrzega sie sumienie jako granice witadzy i podejmuje sie probe wykorzystywania wiary jako
sity politycznej, nie przeksztatcajac jej wszakze w jeszcze jeden czynnik wtadzy wsrdd wielu
innych: specyfikg wiary musi pozostac to, ze jej wtadza (moc) polega na cierpieniu i ze jest to
wiadza (sita) Ukrzyzowanego; tylko w taki spos6b mozna zapobiec temu, by wiara nie stata sie
nowym czynnikiem zniewolenia. Wiara wybawig tylko jako moc Krzyza - jej tajemnica tkwi w jej
bezsile (nie-mocy); musi tez ona pozosta¢ bezsilna na tym Swiecie, aby by¢ soba. Sadze, ze
tylko z tej perspektywy mozna wtasciwie zrozumieC stanowisko Nowego Testamentu wobec
wiadzy politycznej.

Tu mata uwaga. Jesli sie czyta Kazanie na Gérze, jesli w ogdle bierze sie do reki Nowy
Testament, szukajgc w nim odniesien do probleméw politycznych naszych czaséw i do
odpowiedzialnoéci chrzescijan, to na og6t odczuwa sie rozczarowanie. Catos¢ wydaje sie
ucieczkg w apolityczng introwersje; nie ma tam prawie mowy o ksztattowaniu Swiata, natomiast
méwi sie wiele o lojalnosci, ktéra wydaje sie nam karygodng biernoéciag i mysleniem w
kategoriach zwierzchnosci: czy przypomniec sobie List Sw. Pawta do Rzymian (13, 1-7), czy 1
List $w. Piotra (2, 13-25), za kazdym razem kluczowym stowem jest hypotassein -
podporzadkowanie sie, cierpliwos¢, postuszenstwo; w 1 Lidcie $w. Piotra wrecz ze wskazaniem
na przyktad cierpigcego Chrystusa. Rowniez jedyne stowa Jezusa o panstwie (Mk 12, 17 -
oddajcie cesarzowi to, co cesarskie...) mieszczg sie w granicach zasadniczej lojalnosci.

Jezus nie byt faktycznie rewolucjonistg i jesli ktos$ twierdzi inaczej, fatszuje historie. Prawdg jest
takze to, iz Nowy Testament byt spisywany w sytuacii, ktéra nie dawata powodu do
pozytywnego i wyraznego sformutowania politycznej etyki chrze$cijan; trzymajac sie wytgcznie
Biblii, nie posuniemy sie wiec tu naprzéd. Nowy Testament byt pisany w sytuacji, kiedy Kosciét
chrzescijanski stanowit rosngcg powoli mniejszos¢; dlatego tez chodzi w nim o zachowanie
chrzescijanskiego proprium [tego, co jest mu wtasciwe - red.] posrdd politycznej bezsilnoéci
chrzescijan, a nie o ustrdj jakiejs wtadzy chrzescijanskie;.

Mimo to zawiera on rzeczy decydujace, do ktdérych zawsze trzeba nawigzywac: mowiagc, ze
nalezy oddawac cesarzowi to, co cesarskie, a Bogu to, co boskie, Jezus rozdziela wtadze
cesarza od witadzy Boga. Wytuskuje ius sacrum [prawo $wiete] z ius publicum [prawo
panstwowe], rozcinajgc w ten sposdb podstawowy ustréj Swiata antycznego i w ogdle
przedchrzescijanskiego. Rozdzielajgc ius sacrum od ius publicum cesarza, stwarza obszar
wolnosci sumienia, u granic ktérego konczy sie wszelka wtadza, takze wtadza rzymskiego
boga-Cezara, ktory staje sie zwyktym cztowiekiem-Cezarem, przeksztatcajgc sie wszakze w
apokaliptyczng bestie; chce bowiem mimo wszystko pozosta¢ bogiem i neguje nienaruszalnosc
obszaru sumienia.

Te stowa Jezusa zakreSlajg wiec granice kazdej ziemskiej wtadzy, zapowiadajg wolnos¢ osoby
- ponad wszelkimi systemami politycznymi. Za te granice Jezus poszedt na Smieré: w cierpieniu
poswiadczyt granice wtadzy. Chrze$cijanstwo nie zaczyna sie od Rewolucjonisty, lecz od
Meczennika. Ludzko$é zawdziecza meczennikom nieskonczenie wiecej wolnoéci, niz zdotali jej
zapewni¢ rewolucjonisci.

Podstawowy temat Reinholda, Schneidera, stosunek miedzy wtadzg a sumieniem, zostat
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przedstawiony w powieéci o Las Casasie w szczegdlnie wnikliwy sposéb. Obok dziewczyny z
plemienia Lucayo pojawiajg sie tam sam Casas i Karol V [krdl hiszpanski - red.] jako
reprezentanci sumienia; wszyscy troje prezentujg razem jego funkcje na réznych ptaszczyznach
i stuzg jako instrumenty do przedstawienia tego tematu w catej jego rozciggtosci.

Sumienie w najczystszej formie symbolizuje niewatpliwie dziewczyna. Pokora jej cierpienia i
prostota jej wiary - to wrecz samo sumienie w swojej niezmaconej istocie. Lud Lucayéw, do
ktorego nalezy i ktdry uosabia, rycerz Bernardino opisuje nastepujgco: "Byli tak bezbronni i
prostoduszni, jakby nie cigzyta na nich wina Adama". Wyspy, ktére zamieszkiwali, byty dla nich
catym Swiatem cztowieka. Wierzyli, iz graniczy z nim $wiat dusz, w ktérym przebywajg zmarli.
Gdy przybyli do nich Hiszpanie, uznali oczywiscie, ze sg to jacy$ obcy, spoza swiata ludzi, z
krainy zmartych. Dlatego poszli za nimi, petni ufnej gotowo$ci, poniewaz spodziewali sig, ze
nieznajomi zaprowadzg ich do dusz ich ojcow.

Bernardino tak o tym opowiada: "Nie opuszcza mnie dzi§ my$l, jak czyste musiato by¢ sumienie
ludzi, ktorzy tak szczerze cieszyli sie na spotkanie ze zmartymi, podczas gdy my (...) raczej
musieliSmy sie obawiac tego spotkania, bo wysztoby wéwczas na jaw wiele ukrytych win i nie
mielibySmy smiato$ci spojrze¢ w oczy tym, ktorzy byli nam bliscy".

Ludzie, ktérzy zyja w braterskim sagsiedztwie z wieczno$cig i ktérych Swiat jest otwarty na
tamten Swiat, ludzie, dla ktérych jedyng miarg jest wspotzycie z tym, co nadchodzi - i takie tez
jest ich sumienie - zostajg skonfrontowani z brutalng potega, ktéra nie zna sumienia i zatracita
juz dusze. Wierza, ze idg do nieba, a dostajg sie do piekia.

Wydaje mi sie, iz wkasnie ta scena ukazuje, jak dogtebnie Reinhold Schneider dostrzegt i
przecierpiat otchtan ludzkiego bytu i postrzegalnego Swiata, na dtugo przed "Zimg w Wiedniu".
Tu nie wygtadza sie rzeczywisto$ci w sposob budujgco-apologetyczny; nie ma tu Swiata
medrkujacych przyjaciot Hioba, ktdérzy majg do wszystkiego pobozny refren i wszystko potrafig
wyttumaczyé. Tu rozbrzmiewa krzyk samego Hioba: ludzie mysla, ze idg do nieba, a prowadzi
sie ich do piekta.

Rzeczywisto$c jest policzkiem dla wiary i nie pojawia sie zaden deus ex machina, by przywroci¢
pierwotny tad. Pozostajg tylko ,przyttumione narzekania i ptacz” udreczonej masy ludzkiej;
bezgtosny ptacz oszukanej kobiety i oblicze Ukrzyzowanego. Pozostaje cierpienie tej kobiety,
ktora tak samo cierpiata z powodu zdobywcy, jak i swoich zhanbionych braci. W swoim
zaSlepieniu jest on dla niej mniej godzien wspotczucia niz ci udreczeni ludzie, nawet jesli sam
nie zauwaza, jak zatosnym uczynit go jego obted, jak bardzo sam potrzebuje odkupienia, aby
znowu stac sie soba.

Wydaje mi sie, ze owa tajemnicza postac kobieca najlepiej w catej powiesci wyraza to, co
Schneider sam przezyt jako swojg misje i swéj los: nie byto mu dane dziata¢ na polu wtadzy,
pozostato mu tylko by¢ gtosem sumienia, cierpigc znosi¢ winy epoki i przez cierpienie
uwiarygodniaé gtos sumienia.

Las Casas uosabia drugg mozliwo$¢: sumienie jako misje. Obok sumienia cierpigcego jest w
jego postaci reprezentowane sumienie profetyczne, ktore wstrzgsa podstawami wtadzy
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moznych, przypomina o prawach ludzi pozbawionych praw, z zimng krwig ingeruje i nie
przestaje zaktécaé spokoju tych, ktdérzy zdobywajg wtadze kosztem praw innych.

Las Casas sam byt Zotnierzem i encomendero [dowddcg - red.];réwniez po przyjeciu swiecen
kaptanskich znacznie bardziej troszczyt sie o swoje dochody niz o powierzonych mu Indios. A
potem nastepuje cos, co zdarza sie nieraz w zywotach Swietych: Las Casas nagle dostrzega,
ze pewne wypowiedzi Pisma swietego, pasujace do jego sytuaciji, zostaty pomyslane dostownie
i Ze on sam powinien je traktowaé dostownie. Czyta wiec Syracha 34, 21-22 i widzi, ze dotyczy
to jego samego: ,Nedzny chleb jest zyciem biednych, a kto go zabiera, jest zabdjca. Zabija
blizniego, kto mu zabiera Srodki do zycia, i krew wylewa, kto pozbawia zaptaty robotnika”.

Od tej chwili Las Casas staje sie sumieniem moznych, ktérzy go nienawidza, przeklinaja, ale nie
potrafig juz zmusi¢ do milczenia. Na tym polega takze wtadciwa wielkos¢ wiary chrzescijanskiej,
Ze udziela ona sumieniu swego gfosu i Ze nieugiecie przeciwstawia sie Swiatu, ktéry wierzacy
sami sobie urzadzili i uzasadnili swg wiara, a takze, ze zawiera w sobie profetyczne "nie" i - w
ogole - ze budzi prorokow, ludzi, ktérzy nie sg gtosem interesu, lecz gtosem sumienia przeciwko
interesom. Las Casas staje sie tym samym swiadkiem suwerennosci prawa: "Prawo nie
potrzebuje ludzkiego Swiadectwa; istnieje ponad cztowiekiem, nie w nim. Kiedy jednak ludzie sg
niejednomysini, moga zapyta¢ swoje sumienie o rade; i jesli to czynig bez nienawisci i
oburzenia, to sumienie im pomoze".

Postac Karola V reprezentuje trzecig ptaszczyzne: sumienie tego, komu powierzono wiadze i
kto musi sie stara¢ sprawowac te wtadze w sposéb odpowiedzialny. Ogromne wrazenie robi
scena, kiedy pewnego zimnego wieczoru mnich przychodzi do zmeczonego cesarza, u ktdérego
lezy na stole tylko "Nasladowanie Chrystusa" [Tomasza a Kempis - red.]. Ich decydujace stowa
brzmig: sumienie i krzyz. Schneider - profetycznie zwrécony ku wtasnej epoce - kresli postaé
panujacego, ktéry nie chce zwyciezaé, lecz nies¢ pojednanie. Panujacego, ktéry jest gotdw
zerwaé z wielkoscig napietnowang brzemieniem winy i ktéry dostrzega prawdziwg wielkoS¢ w
odpowiedzialnoéci za cztowieka. Kresli postaé¢ wtadcy, dla ktérego wtadza jest brzemieniem i
cierpieniem, i ktéry dzieki temu potrafi nada¢ wtadzy wtasciwy jej sens.

MyS$| ta nabiera petnej ostrosci w scenie przekazania Las Casasowi biskupstwa w Meksyku:
prorok musi obja¢ wtadze, co bedzie jego najciezszg prébg - czy sprawujac wtadze pozostanie
wierny proroczym stowom? Wtadza jako cierpienie, a tym samym jako wtadza uleczona - w tej
wizji stapiajg sie ze sobg postaé pierwsza i trzecia. Monarcha absolutny podlega kontroli
sumienia, bez ktérej bytaby bezsilna wszelka kontrola wtadzy.

Tylko witadza wyptywajaca z cierpienia moze by¢ wtadzg niosaca zbawienie; wielkos¢ wtadzy
przejawia sie w rezygnacji z wtadzy.

W zapisie ostatnich rozméw André Malraux z de Gaulle-em znajdujemy ciekawg paralele do
tych mysli. W tych dialogach, ktore stale sie obracajg wokot gtdwnego tematu de Gaulle-a:
Francji i wielkos$ci, widaé, jak dla tej niezwykiej postaci naszego wieku, majacej wtadze w reku,
zmienito sie na koniec pojecie wielkosci.

Na pytanie, co powiedziat w przemdwieniu z okazji jubileuszu Napoleona, de Gaulle odpowiada:
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"Pozostawit Francje niniejszg niz jg zastat, no dobrze; ale narodu nie definiuje sie w ten sposéb.
Jego istnienie byto dla Francji niezbedne..." Malraux komentuje te stowa méwiac, ze de Gaulle
nie myslat o Francji w kategoriach sity, "uwazat za idiotyczne powiedzenie Stalina, iz Francja
ma w gotowosci mniej dywizji niz rzad lubelski". Jeszcze mniej myslat w kategoriach utraty czy
zdobycia terytoriow. Kiedy podijat decyzje o przyznaniu niepodlegtosci Algierii, "podjat decyzje
na rzecz duszy Francji, a przeciwko wszystkiemu innemu i przede wszystkim przeciwko
samemu sobie". Malraux mogt by¢ pewien aprobaty swojego rozméwcy, kiedy powiedziat, ze
Francja odzyska swojg dusze tylko wowczas, gdy odzyska jg dla innych: "Wyprawy krzyzowe i
Wielka Rewolucja znaczyty tu wiecej niz Napoleon".

Whiosek z tych, owianych dziwng melancholig, rozméw jest nader wyrazny: wielko$¢, ktérg
generat chciat da¢ swojemu krajowi, polegata na tym, ze pozostawit go mniejszym, ze wyrzekt
sie imperium $wiatowego. Wielko$¢ ta przejawita sie nie w daremnej probie stania sie od nowa
wielkim mocarstwem w starym stylu, lecz w wyrzeczeniu, ktérego nauczyt siebie i swéj nardd.
Na koniec generat nie poréwnywat sie ze zdobywcg - Napoleonem, ale z wygnanym cesarzem,;
brat za miare jego stowa: wielkos¢ jest smutna.

Bez owej dwuznacznosci, ktéra sie tu jeszcze kryje, nalezatoby powiedzie¢: wtadza osigga
wielkos¢ tam, gdzie poddaje sie ocenie sumienia. Taki jest tez testament Reinholda Schneidera
dla naszych czaséw; jest to szansa i zadanie wiary chrzescijanskiej w konflikcie poteg, jakiego
dzis jeste$my Swiadkami.

(ttum. Joanna Kruczynska)

&lt;&lt;wstecz
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